El ser humanoy los algoritmos

Human Being and Algorithms

Resumen: El uso de algoritmos -conjunto de reglas codificadas para lograr
un propésito- siempre ha sido caracteristico del ser humano, pero ello no
significa que los seres humanos tengan una naturaleza algoritmica, como
si su vida psicofisica, relacional y practica siguiera un conjunto de pautas
y secuencias computables que pueden optimizarse tecnolégicamente, lo
que a su vez legitimaria la sociedad del control y la productividad. Por el
contrario, apoyo un modelo antropoldgico que enfatiza la complejidad
de una existencia no programada, la dimensién multidimensional y en-
tretejida de la vida, las esferas creativas y no reducibles de la experiencia
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AsstracT: The use of algorithms —codified set of rules to achieve a pur-
pose- has always been characteristic of human being, but it does not
mean that human beings have an algorithmic nature, as if their psycho-
physical, relational and practical life followed a set of guidelines and
computable sequences that might be technologically optimized, which
in turn would legitimize the society of control and the productivity. Quite
the contrary, | support an anthropological model that emphasizes on the
complexity of a non-programmed existence, on the multidimensional
and interweaved dimension of life, on the creative and non-reducible

humana... siendo estos elementos el nicleo de la libertad.
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spheres of the human experience...being these elements the core of
freedom.
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1. Sentido y propésito’

Los algoritmos soninherentes a la vida humana porque operan, en sentido amplio, como
los procedimientos o pasos que se establecen para conseguir un propdsito cualquiera,
es decir, un método de resolucién de problemas y/o de toma de decisiones. Desde un
punto de vista matematico, recordemos que el término deriva del sabio drabe Al-Juaris-
mi (s.VIII-IX), quien compild los saberes algebraicos previos y dio lugar a esta forma po-
derosa de calculo. Pero, en términos generales, donde haya una codificacién de medios
y fines que permita procesar informaciones con fines pragmaticos (es decir, computar),
se trabaja con algoritmos. Son muy Utiles, aunque a la vez deben analizarse en sus diver-
sos registros y aplicaciones para evitar que se extralimiten, pues podrian colonizar de
hechoy de derecho buena parte de la conciencia y de las actividades humanas.

Si la antropologia de la ambicién y la ganancia que estaba en a base del liberalismo
presté un gran servicio ideoldgico para legitimar el modelo capitalista de sociedad, has-
ta llegar a su 4pice neoliberal (Penetta, 2019), bien puede ocurrir algo similar con los
discursos actuales que no sélo reducen la razén a instancia calculadora e instrumental
(como denuncié la Escuela de Frankfurt), sino que cifran toda la vida en una supuesta
indole algoritmica: lo humano seria descompuesto y secuenciado en sus resortes funda-
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mentales, procesado de modo digital y dirigido mediante la inteligencia artificial, en el seno
de una sociedad regida por la misma légica de la eficiencia y el control, mediante una suerte
de neotaylorismo universal harto poderoso y productivo. Asi, un determinismo antropoldgico
justificaria un determinismo tecnolégico y luego social, que a su vez confirmarian al primero

Multiplicar o dividir tiene indudables ventajas, servirse de una maquina expendedora asi pro-
gramada o usar una receta de cocina también, pero hay otras clases de algoritmos bastante
mds problematicos por la amenaza que implican bajo ciertas condiciones del mundo contem-
pordneo. Voy a ocuparme de las vertientes antropolégicas del tema, primero porque esa vi-
sion sacrifica el grosorinextricable del humano a unos mecanismos subyacentes; y, segundo,
porque su aplicacién en muchos campos es tan eficaz como peligrosa para las libertades. No
se trata de proteger ninguna esencia intangible ni de caer en la tecnofobia, sino de combatir
una ultima variante del reduccionismo, por mas sofisticada y deslumbrante que resulte. Pues
ahi la perenne clave filosdfica de buscar lo comUn consiste en descubrir las palancas que
gobiernan al ser humano, sélo que ahora se completa el paradigma determinista de la causa-
lidad (orgdnica y ambiental) con otro basado en correlaciones informacionales: importa algo
menos el porquéy gana terreno el qué, es decir, los resultados efectivos de la organizaciény
la praxis, ya sean de tipo cerebral, social, cultural, tecnoldgico..., descubiertos mediante al
tratamiento de datos masivos. Se trataria de ir de los efectos a la causa y cerrar asi el circulo,
pasando de lo factico y empirico a sus aparentes raices. Y como tercer ingrediente estd la in-
teligencia artificial que computa (codifica: aprehende y comprime) el procedimiento, esto es,
aporta el comoy entonces sirve de mediacién entre tales causas y efectos.

Seria absurdo negar los grandes beneficios tedéricos e instrumentales del modelo, pero a con-
dicién de no absolutizarlo y de exigir un enfoque ético-politico que lo gobierne. Que hay
pautas de organizacién y conducta propias de la especie humana parece innegable, modu-
ladas por circunstancias histérico-culturales de toda indole, pero ;conduce eso a la idea de
una suerte de robot sofisticado? Hace tiempo que Penrose se opuso a esta concepcion de la
mente, basdndose en la comprension no algoritmica que expresa el teorema de incompletud
de Godel (Penrose, 1996), aunque su alternativa cuantica de la conciencia resulta controver-
tida y es preciso anadir otros argumentos. Sobre todo cuando se corre el riesgo de que los
algoritmos se apropien del mundo de la vida, sea mediante su saqueo y cuantificacidon con
fines econémicosy de poder, o por la inmersion de los individuos en redes donde se gana en
conectividad a costa de dependencia y despersonalizacién, etc. El contexto actual incluye,
como es sabido, el trdnsito desde los famosos metarrelatos hacia la extrema dispersiéon de
los relatos, que culmina hoy con el paso de éstos hacia los meros datos, donde la identidad se
fragmenta y recompone mediante algoritmos; mientras que las personas quedan definidas
como programas integrados, por no hablar de las conocidas amenazas para la privacidad y el
espacio publico de convivencia.

Es como si hubiera pautas bioldgicas y técnicas que al parecer responden a una misma légica
algoritmica, con la que seria posible aprehender la complejidad de la vida humana gracias a
un doble cédigo psicosomatico y digital que permita predeciry controlar [a acciéon, amén de
sus muchas traducciones pragmadticas a gran escala. Segiin Damasio, “La visién de la huma-
nidad es cada vez mas algoritmica. Todo opera de acuerdo a c6digos, ya sean genéticos o de
computacién. La nocién de la computaciéon es muy dominante en la culturay es la razén por
la que he insistido en el hecho de que no se da suficiente valor a los sentimientos”, que lo
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motivan e impregnan todo (Damasio, 2018: 6). Parece olvidar que lo emocional-sentimental
también estd bajo la lupa algoritmica, pero al menos consta que no se trata sélo del sistema
de producciény consumo, sino del concepto mismo de ser humano y de sociedad, del tejido
simbdlico y las formas de relacién. Los algoritmos aspiran a capturar los patrones propios
del pensamiento vy los del comportamiento habitual, de modo que podrian aduenarse en
gran parte de la existencia particular y colectiva. Su potencia estriba, ndtese bien, en que
aprenden a partir de los Big Data, lo que a su vez permitiria aglutinar lo dado y lo adquirido,
la repeticion y el cambio, consciencia e inconsciencia, espontaneidad y planes, emociones 'y
cdlculos, reglas y habitos... a través de sus decantaciones empiricas. El resultado integra asi
procesos subjetivos y estructuras objetivas en aras de una misma amalgama utilitaria, y con
evidentes aplicaciones biopoliticas.

Harari llama dataismo a esta “religiéon de los datos”, que ha resumido de manera contunden-
te: el ser humano seria una suerte de algoritmo complejo que se conduce “mediante sen-
saciones, emociones y pensamientos” dictados en principio por la evolucidon (Harari, 2016:
101); mientras que el conocimiento se reduce a la interaccidon de experiencia y sensibilidad,
trufadas de practicas para manejar datos, sin cabida para la verdadera imaginacién creadora
(Ibid.. 266s); por lo que no cabe hablar de libertad, pues los cuerpos y los deseos son pro-
cesos bioquimicos deterministas o aleatorios, pero siempre susceptibles de ser mejorados
y dirigidos por las biotecnologias y los algoritmos informaticos (/bid.: 304, 313s); lo que su-
planta al individuo, dada la desvinculacién entre conciencia e inteligencia, mientras articula
las variables evolutivo-ambientales que lo gobiernan, e incluso podria sustituirse al humano
por algoritmos auténomos mucho mas capacitados y eficientes (/bid.: 341, 350ss 'y 360s.). Es
como si las viejas ecuaciones de |a fisica se prolongaran en esta otra clase de ecuaciones que
se apoderan de la vida humana.

No es ciencia ficcion, el proceso estd en marcha desde hace tiempo y avanza rdpido, como
demuestra la hipertrofia de la red global de datos masivos (de habitos y conductas también),
o el hecho de que en los consejos de administracién haya robots independientes, o el alto por-
centaje de transacciones bursatiles robotizadas, o que los algoritmos regulen el ritmo de tra-
bajo, los salarios, la contrataciéon y el despido segdn mdltiples baremos, también reputacio-
nales, etc. (El Pais Retina, n°31, julio 2020), por dar algunos ejemplos. A eso bien se lo podria
[lamar estar atrapado en una red de redes algoritmicas impersonales. Y la tendencia apunta a
que “La realidad serd una malla de algoritmos bioquimicos y electrénicos sin fronteras claras
y sin nlcleos individuales” (Harari, 2016: 378). De modo que la presunta continuidad y/o con-
fusion de esos planos, asi como de lo analdgico y lo virtual, darfa lugar nada menos que a una
nueva ontologia general, dentro de la que insertar esa antropologia.

El conocido paso desde la vision metafisica del mundo a la cientifica parece culminar hoy
en este paradigma algoritmico, que a su vez retroactUa sobre ambas en tanto que todo lo
considera en términos adaptativos y de cdlculo, pero sin reconocer su propio trasfondo me-
tafisico, en analogia con la idea galileana de que la realidad es matemdtica. De modo que las
disposiciones organicas y propensiones conductuales, la conciencia que genera simbolosy la
tecnologia que permite multiplicar esas capacidades formarian parte de un mismo proceso
de formalizacién de la experiencia y de toda clase de actividades, bajo esta lectura de o hu-
mano. La manera de entender el pasado y de proyectar el futuro responde a la misma l6gica
profunda, pero con la novedad cualitativa de que ahora es posible aunar tecnolégicamente
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el dato bioldgicoy el digital, lo subjetivo y lo objetivo, lo vivo y lo no vivo, etc., en aras de una
creciente manufactura, mercantilizacién y manipulacién de cuanto existe. Visto desde otro
angulo, la algoritmizacién de lo real confirma que los rasgos y los tempos de la humanidad,
antes mas consciente de su interdependencia, estdn siendo desarbolados merced al tsunami
ideolégico de la aceleracién tecnoldgico-capitalista de la historia, que remata el denominado
naufragio del hombre en lo que éste tiene de criatura terrenal y finita (Alba Rico y Ferndndez
Liria, 2010). No hay nostalgia de un falso tiempo pasado mejor, sélo resistencia a las recientes
vias de cosificacion y dominio.

2. El ser humano como algoritmo

La postmodernidady su apoteosis de lo fragmentario, lo mestizo e informal, ha sido mucho
mas combatida por algunas ciencias que por supuestos pensadores sesudos. Cierto discurso
antropoldgico duro es una de las manifestaciones mas importantes de esa pretendida vuelta
a unos hipotéticos fundamentos: desde hace varias décadas, la biologia evolutiva, la gend-
mica y la neurociencia, entre otras disciplinas, vienen insistiendo en que las raices de la vida
humana, incluida su racionalidad, residen en ciertos factores cognitivos, emocionales, linguis-
ticos y conductuales orientados por completo a ofrecer respuestas adaptativas y utilitarias,
para cumplir lo cual se crean estructuras socioculturales universales (Wilson, 1980: 14, 21,
41, 126). Se llamen programas genéticos, reglas filogenéticas, médulos mentales, compor-
tamiento “preparado” (para que luego haya aprendizaje)..., todo tiene cierto caracter pro-
cedimental, una vez que ha surgido por co-evolucién de la magica pareja genes-memes. Son
muchos los autores que han adoptado -con motivo- una explicacién naturalista frente a tanta
especulacién grandilocuente sobre el ser humano, pero el problema surge cuando esta salu-
dable cura biocultural de gaseosas esencias se convierte en nuevo dogma.

Se podria asumir (3 hipétesis de que hay unas estructuras mentales innatas e intuitivas que
-segln Andrew Whiten, Scott Atran, Pascal Boyer, Paul Bloom o L. Cosmides y J. Tooby, en-
tre otros- presentan los rudimentos de [a ontologia, la biologia, la epistemologia, la fisica, e
incluso de la religion o la psicologia, lo cual permite una primera categorizacién que ayuda a
encajar de manera rdpida en el medio y a sobrevivir; pero falta por explicar el trdnsito desde
estas nociones sencillas y espontdneas hacia los sofisticados conceptos de |a ciencia, con-
traintuitivos y meta-representacionales (Galparsoro, 2010). Luego debe haber mediaciones
posteriores, sustantivas y no accesorias, para que esa drastica transformacién ocurra, con in-
dependencia de que la cosmovision cientifica y la popular (folk) coexistan permanentemente
en las sociedades y en la conciencia personal ;Qué explica el paso de lo intuitivo e ingenuo,
que ya podria bastar puesto que es verosimil y operativo, a lo verdadero? ;Por qué los proce-
sos filogenéticos y ontogenéticos, tan decisivos al parecer, no pueden definir por completo
el devenir histérico?

La presencia de aquellas formas mentales en la primera infancia (separacién de entes, di-
ferencia entre seres vivos o no, trayectoria lineal del movimiento, resistencia de la mate-
ria, taxonomias primarias, atribucién de intenciones a personas u otros agentes, distinciones
dualistas de todo tipo, etc.) es Gtil, al igual que los mecanismos de inferencia y prevision que
permiten relacionarlas han jugado un papel adaptativo de primer orden. El inconveniente
estd en explicar la experiencia a partir de ese modelo, sin conceder el peso debido a la madu-
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raciéon personal y la cultura, como tampoco se atiende lo bastante a las mezclas imprevistas
y a las interacciones de toda indole. Seria mds sensato tomar los contenidos intuitivos como
simples puntos de partida de otros desarrollos, algo llamado “redescripcién representacio-
nal”, para hacer posible el paso de lo implicito a lo explicito en diversos niveles mediante un
proceso de reelaboracién habitual (Karmiloff-Smith, 1994). Los resortes heredados son tan
necesarios como insuficientes y no bastan para prefigurar la complejidad humana.

Por otro lado, han proliferado los estudios que sitGan el origen de la vida social y la moralidad
en la larga herencia prehistérica -como atestiguan las obras de M. Hauser (2008), M. S. Gazza-
niga (1993, 2006), D. N. Stamos (2009) o P. R. Ehrlich (2005)-, donde se pone el énfasis en la
importancia que para la supervivencia tiene la capacidad de colaborar, asi como la compasién
y la empatia como fuente de normas y valores acuiados después. Parece razonable que las
actitudes, emociones y comportamientos constructivos se seleccionen y conserven, al igual
que debe aceptarse que las célebres neuronas espejo-que simulan las acciones ajenas e inclu-
so interpretan sus intenciones- facilitan el reconocimiento mutuo. La dificultad llega cuando
se trata de remitir demasiadas cosas a tales predisposiciones, en Gltima instancia algoritmi-
cas, o cuando toca senalar fronteras entre lo moraly lo previo a ello, o cuando se habla sobre
todo de genes e instintos, y a lo sumo del cerebro “ético” y “social” como residencia de esos
rasgos humanos. En definitiva, una cosa es combatir el puro constructivismo de lo humano
y otra fiar mucho mds a a biologia que a la cultura (Pinker, 2003), donde ésta parece ya casi
predeterminada.

El gran éxito de las neurociencias, apoyadas en las nuevas técnicas que permiten observar
algo de las reacciones cerebrales, concentra el debate en ese 6rgano tan complejo que ape-
nas se empieza a conocer. Los fisicalistas estan en retirada, pues no hay prueba directa y sufi-
ciente de que la mente sea pura neurobiologia (Arana, 2015), al igual que el dualismo tampo-
co resulta satisfactorio (Swaab, 2014); por eso se pone el énfasis en los aspectos funcionales.
Segun esto, el cerebro funciona de modo automaético y la conciencia es un epifenémeno que
tiene un acceso minimo a las operaciones, como muestra el caso de la informacion: los huma-
nos procesan unos 14 millones de bits por segundo, pero la conciencia sélo capta unos 18 bits
(Paniker, 2008: 127). Ademas, la percepciéon del mundo es construida, muy defectuosay sélo
utilitaria, nunca fidedigna, de manera que casi todo es inventado, al igual que se reconstruyen
y modifican los recuerdos a lo largo del tiempo. El resultado es que habria diversos sistemas
-en parte correlativos a los hemisferios cerebrales y sus distintas funciones (McManus, 2007)-
que interactlan por si solos y al margen de cualquier decisién deliberada, dado que es mas
tarde cuando se anaden interpretaciones y motivos para justificar los actos. El relato mental
viene después para dar coherencia a la conducta, se dice, pero ;esa misma narracién no da
a entender otras capacidades irreductibles? ;De qué clases de inteligencia se habla y dénde
poner la frontera entre consciencia e inconsciencia?

El supuesto es que habria una especie de “democracia neural” en la que se imponen las ru-
tinas “zombis” que actUan al margen del “yo”, de modo que la conciencia surge “para con-
trolar los sistemas ajenos automatizados”, administrar recursos, aprender nuevas rutinas y
arbitrar entre mecanismos neurales que compiten entre si (Eagleman, 2015: 155, 161, 171,
173,176, respect.). Es cierto que el proceso inconsciente asegura las labores del organismoy
que filtra, creay reconfigura de continuo los contenidos sensoriales, cognitivos, emocionales,
memoristicos, etc., pero de ahi a ver la conciencia como una marioneta hay un trecho. Tam-
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bién choca que semejante epifendémeno pueda dirimir conflictos y guiar eventualmente esas
poderosas capacidades subterrdneas, cuando pareciair siempre a remolque. Pero no extrana
tanto cuando los “instintos” se definen como “programas cognitivos integrados” que deciden
a la postre el comportamiento; bien es cierto que estos “cocteles biolégicos” suman varios
ingredientes: “predisposicidon genética”, sistemas nervioso y endocrino, a su vez en relacién
con el entorno v las vivencias anteriores (Eagleman, 2015: 109, 190,249, 257, 263s). Podria
verse la vida como un conjunto de algoritmos neurales articulados en escalas diferentes de
composicién de elementos, de manera que el sujeto responde a ellos sobre todo de manera
inmediata e inconsciente.

Para esta corriente neuro-antropolégica no hay libertad, que seria una mera apariencia de
control de los actos. Se supone que esos recursos y dispositivos organicos la suplen con éxito,
asegurando la supervivencia y evitando riesgos similares a los del asno de Buriddn, por decirlo
asi. Wilson certifica su caracter ilusorio, con decisiones previas e inconscientes (2012: 334),
mientras que Eagleman subraya el “piloto automatico” mental, sin que pueda haber una “cau-
saincausada” que lo dirija (2015: 200s). Sorprende que los automatismos que limitan el alcan-
ce desmesurado de |a vieja voluntad idealista supongan hurtarle todo margen de maniobra
libre; ademds de apelar a una causalidad que desconoce los procesos de la complejidad y el
salto cualitativo (emergencia) entre niveles de organizacién, donde el previo es condicién ne-
cesaria pero no suficiente del posterior, que anade aspectos irreductibles. Por otro lado, ahi
se baraja una idea muy pobre de la fenomenologia de la subjetividad y no se tiene en cuenta
el camino en sentido inverso, cuando el pensamiento influye (y mucho) en el estado organico
para desencadenar otras reacciones.

El afdn por mostrar que el cerebro es idiota (Burnett, 2016), en el sentido etimoldgico y fisio-
l6gico de la palabra, importa mas que ver sus otras habilidades, pero a la vez se le reconoce |a
lucidez extraordinaria de las corazonadas para resolver problemas complejos (Sigman, 2016).
Segun esto, es mucho mas valioso y eficaz lo intuitivo que lo pensado, desacreditando la ra-
cionalidad en beneficio de la autonomia bioguimica y de las emociones, que trataremos lue-
go. Por otra parte, se ha puesto en marcha en Europa (y después en otros paises) el llamado
Proyecto Cerebro Humano (HBP por sus siglas en inglés) para simular cémo funciona ese 6r-
gano en todos sus niveles, de lo molecular a lo cognitivo. El problema es que “Desarrollamos
cada vez mas complejas técnicas experimentales con la esperanza de que nos den todas las
respuestas, aun sin saber exactamente cudles son las preguntas” (Martinez, 2017: 3). Y ésta
es la cuestiéon: ;qué modelos tedricos deben orientar la investigacién, uno restrictivo y exclu-
yente del peso de la consciencia, por muy ligado que esté con el empirismo de las neurocien-
cias, u otros mas abiertos e integradores de la deliberacién reflexiva? Haria falta una mejor
heuristica y conceptos mas flexibles, antes de pasar a la experimentacién y la hermenéutica
con tantos pre-juicios.

El caso es que el modelo antropoldgico reduccionista sigue triunfando, ahora a lomos de
algoritmos bioldgicos algo menos mecanicos. Se puede resumir asi: “La naturaleza humana
son las regularidades heredadas del desarrollo mental comdn de nuestra especie. Son las
‘reglas epigenéticas” que evolucionaron por la interaccién de la evolucién genética y cultural
que tuvo lugar a lo largo de un prolongado periodo de la prehistoria profunda. Estas reglas
son los sesgos genéticos en la manera en que nuestros sentidos perciben el mundo, la codifi-
cacion simbodlica mediante la cual representan el mundo, las opciones que automdaticamente
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nos abrimos a nosotros mismos, y las respuestas que encontramos mas faciles y gratificantes
de realizar” (Wilson, 2012: 227s.). El conjunto incluye regularidades, sesgos, epigenética y
cultura, pero el mensaje Gltimo parece determinista para la biologia y la psicologia porque
prima el automatismo. El eje es la codificacién de patrones somaticos, neurales, simbdlicos
y de comportamiento que acaban por imponerse en los diversos ambitos de la vida, aungue
sin concretar cémo y en qué medida dentro de ese totum revolutum. ;Y si el protagonismo
atribuido al cerebro como ejecutor fuera matizado?

Puede plantearse que es la cultura la que completa y permite ser eficaces a bastantes de
esos mecanismos bioldgicos, constituyendo una suerte de exocerebro o protesis que jugd un
papel decisivo en la evolucidn y sigue presente en multiples circuitos integrados de la expe-
riencia humana: “Esta proétesis puede definirse como un sistema simbélico de sustitucidon que
tendria su origen en un conjunto de mecanismos compensatorios que reemplazan a aquellos
que se han deteriorado o que sufren deficiencias ante un medio ambiente muy distinto. Mi hi-
potesis supone que ciertas regiones del cerebro adquieren genéticamente una dependencia
neurofisioldgica del sistema simbdlico de sustitucidn. Este sistema, obviamente, se transmite
por mecanismos sociales y culturales” (Bartra, 2014: 20). No se trata de invertir el enfoque,
sino de equilibrarlo en la medida en que el cerebro también se construye con ayuda de la cul-
turay de la consciencia. Por otro lado, el cerebro no tiene un lenguaje representacional, sino
bioquimico, y serian los simbolos los que permiten que exprese su potencia al actuar como
mediadores entre “el lenguaje cerebral y el mental”, paso de otro modo inexplicable; lo que
ocurre en particular gracias al habla, los mitos y relatos, la danza, los ritos y signos mnemo-
técnicos, el parentesco (Bartra, 2014: 56). Son redes, en fin, que ligan lo interno organico y
lo externo cultural, de manera que podria romperse el causalismo cerrado en beneficio de
cierta hetero-auto-determinacion.

La réplica a la posicidn criticada tiene que nacer del propio conocimiento evolutivo y psico-
l6gico para plasmarse finalmente en conceptos filoséficos: es obvio que la consciencia y la
libertad no surgen cual hazana del Barén de Minchhausen, por mas que desconozcamos su
génesis, sino como resultado de un proceso complejo de interacciones. Si se afirma que sélo
un 1% de las decisiones son conscientes y que el peso de los habitos, asi como del imperfecto
“modelo de realidad” que se tenga, son decisivos para “simular” las consecuencias futuras
de los actos (Moreno Bote, 2018: 3), el retrato del humano es el de un zombiy no sélo el de
alguien vulnerable al error, la manipulaciény las mentiras. Aun reconociendo que eso ocurre,
que el logocentrismo estd periclitado y que los condicionantes son numerosos, la inteligencia
parece una esclava irredimible, bastante mas alld de lo que atribuia Hume a la razén respecto
a las pasiones. Lo que recuerda mas bien al metafisico flamenco Gueulincx (1624-1669), para
quien sélo Dios actua a través de los humanos, ya que éstos no saben cémo hacerlo por la
flaqueza de una autoconciencia que ignora los pasos precisos; claro que ahora los algoritmos
sustituyen a la divinidad ;Y como se pretende conocer algo tan sofisticado como el cerebro
con tan poca potencia cognitiva real?

Es obvio que los humanos soportan mal la incertidumbre y que el cerebro se vale de rutinas,
simplificando los fenédmenos aleatorios mediante sus esquemas de computaciony simulacion,
lo que ha facilitado la supervivencia de la especie. Pero resulta que también lo imprevisible
juega un papel cualitativo, no sélo en términos evolutivos (mutaciones, cambios ecoldgicos,
etc.), sino en la manera en que se comporta la conciencia. Lo que la caracteriza es su cantidad
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de facetas y la diversidad de clases de inteligencia en liza, amén de una asombrosa capaci-
dad combinatoria. Es muy improbable que la sinergia de aspectos hormonales, neurolégicos,
emocionales, inconscientes en sentido psicoanalitico, intelectuales, simbdlicos, culturales y
sociales... no generen algunos saltos con un peso singular. Quiza los algoritmos organicos,
valga la expresién, modulen, faciliten y sostengan el proceso ideativo, pero hay que abrir la
puerta a la creacién genuinay a la asociacién transversal, también deliberadas.

Esto es lo que ha propuesto Steven Mithen tras un exhaustivo anélisis que compara las fases
de la hominizacién con los tipos de inteligencia que proponen Fodor, Gardner y otros. La hi-
potesis es que junto a la inteligencia general se desarrollaron otras especializadas: la social
y la del conocimiento del medio, asi como la inteligencia técnica a partir del homo hdbilisy la
linglistica con el homo erectus, hasta desembocar en la “fluidez cognitiva” que permite com-
binarlas en un mismo proceso creador (Mithen, 1998: 75, 115, 122s y 156s.). La conjunciéon
interactiva de todas ellas permite innovary es lo que distingue a los humanos de otras espe-
cies, por mas asombrosas que resulten algunas habilidades animales. A partir de ahi se desa-
rrollan el arte, la religién o la ciencia, con sus rasgos inherentes de planificacién, atribucién de
significados, critica, liberacién de la inmediatez espacio-temporal, etc. De modo que aquella
“fluidez” o capacidad combinatoria contribuye decisivamente a la libertad del sujeto, quien
usa lo recibido y programado (aspecto formal) para generar novedades (aspecto material),
que a su vez retroactdan sobre aquello.

La conclusiéon es muy reveladora: “La fluidez cognitiva hizo posible el desarrollo de a técnica
capaz de resolver problemas y almacenar informacién. Y, lo que es quizd mds importante, po-
sibilité el uso de poderosas metdforas y analogias sin las cuales la ciencia no habria existido”,
siendo esta potencia metaforoldgica “el rasgo mas significativo de la mente humana” (Mithen,
1998: 229y 230). Son la metéafora y la analogia, es decir, la conectividad libre, las que posibili-
tan moverse de un registro simbodlico a otro sin regla aparente: tal es la cualificacién del huma-
no. Hay que partir de esa capacidad no algoritmica que metaprograma para generar vinculos
y asociar entes, lo que permite que haya giros inesperados en los procedimientos mentales y
técnicos. No es algo desligado del cuerpo y del cerebro, por supuesto, pero surgen aspectos
inéditos y sorprendentes, como ocurre en los tropos, el humor o el juego no reglado... Parece
claro que no todo se puede medir en clave de eficacia, ni se puede reducir la experiencia a la
l6gicay el orden, cuando hace tanto tiempo que Morin teorizd sobre el sapiens-demens (Morin,
1973: 107-126). Esta bien podria ser una via de complejidad para transitar desde lo intuitivo a
lo critico -que quedé pendiente de explicar mas arriba-, de lo l6gico a lo absurdo y vuelta, de lo
automatizado a lo narrativo, de lo univoco a lo multivoco de la vida...

Los algoritmos no explican toda la gama de registros de la inteligencia, por mas Utiles de sean
como base de despegue para la potencia metaforizante, analégicay libre. Lo que estd en juego
es que la computacién (hoy digitalizada) no secuestre toda la actividad cognitiva y afectiva,
a la vista de que esa virtud para transponer, que es cambiar de registro, contexto y sentido,
engendra una transversalidad verdadera e incluso un acceso a lo no conceptualizable. Jun-
to a la eficacia de los algoritmos estd la fuerza insélita de lo metaldgico que cruza fronteras
disciplinares, cuando no pueden hacerlo los métodos ni los lenguajes. Quiza sirva vislumbrar
al humano -segln Jorge Wagensberg- apoyado en el circuito entre el sentido comun, el sen-
tido critico, el sentido del humory el sentido del ridiculo (Wagensberg, 2017). Lo intuitivo, lo
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contrastado, las rupturas de lo convencional y la conciencia de los limites se dan la mano para
hacer posible una vida pujante, en un marco de reorganizacién cerebral, personal y social.

3. Sobre inteligencia emocional e inteligencia artificial

En los ultimos tiempos, ciertos conceptos de inteligencia emocional y artificial han alcanza-
do gran difusién y predicamento en los dmbitos antropolégicos de investigacién. Como es
obvio, sélo puedo hacer una breve incursién en asuntos tan vastos, sin entrar apenas en las
vertientes mercantiles (ocio, consumo, marketing), semanticas, de género, en relaciéon a la
expansion del ego (discursos del self, redes sociales) o a la politica (populismos), parcialmente
tratadas en otros lugares (Espinosa, 2007 y 2015). Por otra parte, da la impresién de que la
muerte de Dios, es decir, la pérdida de todo patrén de medida fijo (verdades, valores y reglas
consideradas universales), quiere compensarse en estos terrenos, aunque sea por vias muy
distintas. Asi, el “giro emocional” de la cultura reciente, sea entendido como narcisismo o
cuidado y equilibrio, por un lado, y el orden digital inteligente a gran escala, por otro, servi-
rian de refugio ante el desarraigo y la anomia, el exceso de variables en todos los terrenos, la
desorientaciény el relativismo.

3.1. Es frecuente leer que las reacciones y necesidades emocionales han jugado un papel
decisivo en la evolucién, a la par que han sido seleccionadas por ella, de modo que para mu-
chos autores son parte esencial de la estructura de la mente (distintas habilidades y proce-
samientos luego coordinados), por no decir el cimiento de la arquitectura psiquica global. Lo
que las convertiria en algo asi como reguladores algoritmicos que a su vez coordinan otros
aspectos, puesto que tienen efectos sobre la atencién, la percepcidn, la memoria, la toma de
decisiones, el aprendizaje, la motivacioén, la comunicacion, etc. Asi, comprender y educar las
emociones es clave a la hora de entender y gobernar una vida madura, habida cuenta de su
mayor antigliedad filogenéticay de su peso ontogenético (sistema limbico, amigdala), frente
al neocértex y el intelecto, como resumié en sentido aplicado la obra de Goleman (1996: Il y
V). Las emociones son reacciones inmediatas e imprescindibles para sobrevivir, relacionarse y
generar cultura, amén de una palanca de insercion en el mundo y de ajuste cotidiano.

Pero son varias las teorias al respecto, lo que implica discrepancias, primero respecto a si son
universales por su fundamento neurobiolégico o si tiene mayor incidencia lo cultural, yendo
mas alld de la reaccion fisioldgica; después, sobre las relaciones con el entendimientoy la cog-
nicién en general; o respecto a su gestién histérico-social en la doble direccién adentro-afue-
ra; o sobre las lecturas que implican de lo corpéreo y lo biografico. Ramirez Goicoechea ha
realizado, a partir de estos items, una sintesis notable de muchos autores y de las principales
hipétesis, para culminar con una definicién densa: los procesos emocionales son “un campo
constitutivo/constituido de la experiencia encarnada (embodied) de un sujeto biopsicoldgi-
co-social, construido sociohistérica y politicamente a partir de diversas ideologias -morales-y
tecnologias educativasy del cuerpo a lo largo de la continua ontogenia del ciclo vital humano.
Las emociones permiten al sujeto dar valor, saliencia y significaciéon (subjetiva e intersubjeti-
va) a su relacién constitutiva con el mundo, implicdndolo, engarzdndolo a él”; lo que supone
sentir con otros sintientes y compartir significados, praxis y comunicacién, de manera que
“Esta es |a irracionalidad que nos cualifica frente a otros parientes préximos y lejanos; es ésa,
entre otras, a condicién y el producto de nuestra humanidad” (Ramirez, 2001: 190s.). Como
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es facil apreciar, no hay manera de compartimentar las instancias, pues casi todo es retroacti-
vo y polimorfo, con un equilibrio de factores sutil, de modo que la visién algoritmica no basta:
hay demasiados vinculos para ser codificados...

Las emociones (que se convierten en sentimiento por decantacién mas elaboraday duradera)
tienen un protagonismo extraordinario que va mas alld de lo reactivo o primario, en términos
adaptativos. Ellas me parecen las grandes mediadoras antropolégicas (junto al lenguaje y
la técnica), las que primero hilvanan la fisiologia con la conciencia, el cuerpo con el mundo,
la carne con la cultura, la experiencia con el sentido... Esta primera inteligencia nutrida de
afectos es el asiento de las demas, que de otra forma quedarian muy mermadas o incom-
pletas (como muestra la psicologia), entre otras cosas porque sin esa savia no habria buen
Flujo cognitivo. Por otra parte es importante considerar las emociones dentro de los marcos
de referencia semanticos y de creencias, que aportan muchas mas matices, y donde cobran
pleno significado, también valorativo. De ahi que, una vez mas, todo estd demasiado integra-
do y desborda el alcance algoritmico de predisposiciones, sesgos y tendencias, sean para |a
atraccién o la aversién, aunque ayuden como punto de partida.

Damasio es uno de los neurobiélogos que mas se ha ocupado del tema y ya es clasica su
tesis sobre el sentimiento entendido como el mapa de un estado corporal, es decir, los “pa-
trones neurales” de los que surge una “imagen” mental; con el resultado de que “el senti-
miento es una (...) idea del cuerpo y, de manera mds concreta, una idea de un determinado
aspecto del cuerpo, su interior, en determinadas circunstancias” (Damasio, 2005: 88). Luego
hay conocimiento de la relacién cuerpo-mente-contexto, al modo de Spinoza, aungue no se
explique bien las relaciones entre los elementos de la secuencia sentimiento-patrones neu-
rales-imagen-idea, lo que quizad supondria algln tipo de emergentismo. En todo caso, esto
permite afirmar que el sentimiento es indispensable en el proceso de razonar (ibid.:141) y
que, aunque “La senal emocional no es un sustituto del razonamiento adecuado. Posee un
papel auxiliar que aumenta la eficiencia del procesamiento de razonamiento y lo hace mas
rdpido” (ibid.: 144); y ello porque otorga significado a la experiencia orgadnica y ayuda a ges-
tionar la vida (ibid.:172); ya que cuentan con informacion de las interacciones con el medio,
el aprendizaje, la simbolizacién y la orientacién del yo en el mundo (ibid.:196ss). Luego hay
que decir que las emociones y sentimientos son importantisimas condiciones de posibilidad y
coadyuvantes del resto de las actividades mentales, pero no pueden considerarse suficientes
ni mucho menos auténomas.

El fallo es que se tomen como dictdmenes sobre a experiencia, sin relacién critica con el
intelecto, pues son muy vulnerables a la manipulacién por su caracter primario y delicado,
no siempre educado o maduro. Las estrategias politico-mercantiles para generar contenidos
emocionales y apoderarse de la subjetividad hablan de ello a las claras. Es preciso elaborar
una teoria mas amplia de la interpretacion de la experiencia (y también menos fragil ante las
distorsiones), tal como ha hecho el propio Damasio después: los patrones-imagenes pueden
ser sensoriales, emocionales e intelectuales, y a menudo van juntos e insertos en un continuo
de interpretacién que consta de tres planos: los mapas de la experiencia organica; los senti-
dos y valoraciones impregnados de cultura que remiten a otras vivencias; y la comunicacién
narrativa que da coherencia global a la trayectoria biogréafica (Damasio, 2010: 48). Emerge asi
un bloque fluido y mas complejo, de ida y vuelta respecto a lo pensado y aprendido, multidi-
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mensional, abierto e intersubjetivo, que construye la identidad personal. Aunque para nada
resulte inmune al engano propioy ajeno...

Pero el investigador portugués no escapa al paradigma reduccionista y sigue buscando los
“ladrillos” neurobioldgicos de la mente, sin atender lo bastante a los procesos holistas, reor-
ganizadores y creativos ulteriores; error que comparte con otras corrientes que evaldan la
corporalidad de forma despersonalizada para escapar del viejo humanismo esencialista (Espi-
nosa, 2016). Quiza sea mejor reiterar el cldsico binomio de la estructura formalorganica dada
por naturaleza y el contenido material simbélico dado por cultura e historia, donde ambos
planos se integran y co-evolucionan sin determinismo alguno. El problema perenne es el gra-
do en las mezclas de aspectos y sus ciclos, pero resulta imposible trazar limites netos. Podria
decirse que todo cuanto ha sido seleccionado durante la hominizacidn tiene bases algoritmi-
cas, pero ademas de ser una peticién de principio resulta circular, pues implica que lo conser-
vado es un conjunto de formalismos adaptativos porque se han conservado. En cambio, hoy
sabemos que la evolucién tiene mucho de ensayo y error un tanto chapucero, sin olvidar los
errores bioquimicos, las redundancias, la dindmica epigenética impredecible... Y anddase en
el humano la versatilidad del aprendizaje y de las elecciones, esto es, la generacién mediante
entrenamiento de buenas emociones que aprovechan la plasticidad cerebral y vivencial (Da-
vidson y Begley, 2012). Luego hay que insistir en que el sujeto modifica lo dado y vivido, lejos
de ser sélo producto de ello, es decir, que se reprograma hasta cierto punto, sin menoscabo
de las reqgularidades o los rasgos personales.

Lo que debe procurarse es salvaguardar la complejidad de la condicién humana, sea en com-
portamientos positivos o negativos, favorables o perjudiciales. Hay demasiados ejemplos de
aciertosy errores, de contradicciones intimas, de generosidad y vileza, de disonancias cogniti-
vasy de lucidez... Por no hablar de lo gratuito e inexplicable en términos practicos, del simple
placer o la locura de tantas cosas... Las emociones, en definitiva, ofrecen distintas vertientes
y lecturas, por muy aconsejable que sea entenderlasy gestionarlas adecuadamente. Ademas,
como en todos los demds asuntos antropoldgicos de importancia, también ahora se forman
circuitos cruzados que no pueden formalizarse ni estereotiparse por completo sin riesgo de
mutilar la experiencia humana. Y de nuevo esos nexos redundan en la aparicién de la libertad,
que probablemente nace de la convergencia de habilidades motoras, neurales, emocionales
e intelectuales, sometidas a cambios y peripecias.

3.2. El paso hacia la inteligencia artificial (IA) supone romper con el esquema anterior que
distinguia lo formal y lo material para fundirlos en una misma programacién: aqui no hay
emociones, claro, y todo cuanto puede aprenderse se deriva de unos algoritmos con una ca-
pacidad de computacién asombrosa. Lo que permite usos muy potentes, algunos peligrosos
como los que se quieren poner al servicio del transhumanismo, asi como la vigilancia y control
digitales en detrimento de la privacidad, de los que he tratado en otros lugares (Espinosa,
2010y 2017). Ahora importa lo que tiene relaciéon directa con la antropologia, dado que en
palabras del experto en diagnéstico médico por estos medios, Zhu Long: “La inteligencia ar-
tificial va a redefinir lo que supone ser humano” (El Pais Retina, n® 3, 2018). No esta claro qué
se quiere decir con ello, pero es indudable que son asuntos que van mas alld del encomiable
propdésito de diagnosticar y curar. Estd bien que se abran nuevos campos de investigacion y
que se planteen nuevas preguntas, pero a la hora de “redefinir”, por ejemplo creando nuevos
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estilos de vida y promoviendo capacidades desconocidas ;se confundiran los medios con los
fines como tantas otras veces?

Hay que repetir que la IA aporta grandes beneficios al procesar big data en diferentes cam-
pos (medicina, gendémica, comunicaciones, etc.) para reconocer y generar informaciones; o
crear algoritmos que aprenden solos (Machine learning), con sus correspondientes aplicacio-
nes (API); utilizar una de sus variantes, el Deep learning que opera con “redes neuronales” en
diferentes capas para la robotizaciéon masiva; junto a usos varios relativos a imagenes, audios,
lenguajes, conduccién autdbnoma, asistentes, etc. Pero la condicién inexcusable es que estén
siempre bajo control humano y no caer -alin mas- en el determinismo tecnoldgico, ademas de
servir al bien comun segun valores democraticos, cosa nada facil en un mundo tan desigual
en términos de justicia y poder. The Mckinsey Global Institute ha dicho que la revolucion de
la IA es diez veces més rdpiday tiene una escala 300 veces mayor que la revolucion industrial,
asunto harto delicado que requiere una inexistente coordinacién internacional. De hecho,
es obvio que hoy manda la posesioén en manos privadas de las técnicas de vanguardia y la
competicién estratégica entre paises, mientras que muchas voces advierten contra su uso
irresponsable e incluso criminal (represiény control, armas auténomas, manipulaciéon a gran
escala...), pero ése es otro tema.

Hay proyectos en marcha de gran alcance: la previsible rutina de secuenciar el genoma per-
sonal y generar bancos de datos para prevenir enfermedades, pero también el problema de
proteger esa privacidad; o el desarrollo de las llamadas tecnologias convergentes para la mejo-
ra del ser humano (NBIC), con una variante que busca sinergias entre ciencias y humanidades
(programa CONTECS en la UE). Aunqgue la estrella quiza sea el Human Brain Project (proyecto
Horizon 2020 de la UE) que para algunos “pretende reducir el cerebro humano a ecuaciones”,
nada menos, modelizando las estructuras de las redes neuronales, y luego aplicar ese conoci-
miento a sistemas artificiales (£l Pais Retina, n°® 4, 2018: 53). Suponiendo que pueda hacerse,
habria que dejar muchos aspectos cualitativos fuera, como si no existieran. En todo caso, que-
da mucho camino por andar, pero ese modelo reduccionista puede volverse en contra como
un bumeran cuando se aplique a gran escala en los asuntos humanos mencionados.

Por otra parte, las ambivalencias son claras: las ventajas productivas son inmensas a la par
que disminuird mucho el empleo; el aprendizaje profundo opera en un segundo nivel de abs-
tracciéon, lo que permite ver cierta creatividad aleatoria en los procesos, pero debe quedar
claro que no hay inteligencia, intuicién ni aprendizaje al modo humano, como muestra el
[lamado “olvido catastréfico” de lo aprendido al pasar la maquina a otra funcién. El manejo
sofisticado de los datos permite entender y generar mas informaciones, aunque responde a
los sesgos de la programacién y la interpretacién; los algoritmos ayudan al ajuste y la preci-
sién en muchos campos, pero no pueden afrontar lo desconocido sin mas ni tampoco rinden
cuentas de ningln tipo... En definitiva, la IA tiene una gran potencia para relacionar y proce-
sar, sin embargo no puede asimilarse al caso humano, capaz de integrar variadas dimensiones
(corporal, mental, social, cultural, emocional). Debe tenerse mucho cuidado con las analogias
y las metéforas que se establezcan al respecto.

Los mejores expertos son conscientes de que hay serios problemas en la aplicacién de la IA,
pero también de concepto, por eso diferencian los planos humano-artefactoy evitan generar
confusién (Lopez Mantaras, 2018: 4); mientras que otros sélo buscan evitar el miedo de la opi-
nién publica para que no perjudique al negocio o a las practicas de dominacién. La propuesta
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mas publicitada podria considerarse intermedia y se sirve de esta herramienta sin cuestionar
la especificidad humana: es presentada como un valiosisimo suplemento intelectual que no
sustituye a la intuicién creadora, enriquece el modelo cyborg sin llegar al transhumanismo,
y promueve el trabajo impecable de todo tipo de mdquinas y servicios, sin extrapolar una
cosmovision de todo ello... Pero nada es aséptico: en términos antropoldgicos, por ejemplo,
se habla de biohacking como una intervencién normal en lo humano, lo que abre la puerta
a multiples riesgos. Y en cuanto a las practicas habituales, los hechos muestran que [a IA no
estd libre de desigualdad, discriminacion y opacidad, con sesgos y abusos que discriminan y
enturbian la vida publica (O"Neil, 2017). Dada una tecnologia que produce un rendimiento
estratégico y econémico de este calibre, nadie puede extranarse de que surjan las peores
tentaciones. Ahi el cddigo informatico es el que decide qué debe entenderse por cédigo psi-
co-bioldgico e influye en muchos cédigos de comportamiento, por decirlo asi.

La técnica no es neutral ni todo depende del uso -en contra de la respuesta tdpica-, cuando su
hipertrofia historica (digitalizada y algoritmica) ha creado enmaranados y sutiles mecanismos
que escapan al gobierno humano. Para cenirme al enfoque adoptado, baste recordar que la
digitalizacion masiva modifica las experiencias sensitivas y cognitivas hasta conformar una
suerte de nuevo trascendental al modo kantiano, que promueve emociones y habitos cada
vez mas arraigados, que reprograma la dindmica social y crea nuevos deseos y necesidades,
que entrana grandes dependencias (automatismos de toda clase, infraestructuras sensibles),
etc. Podria recordarse, en sentido analdgico, que el individuo como realidad socio-antropo-
l6gica dotada de alguna autonomia nacié con la escritura alfabética (T. Polldn) y cuando se
empez6 a dominar la naturaleza con técnicas de espectro amplio (A. Hernando), de manera
que con mas motivo aln a estas alturas de |a historia puede concluirse que “el yo es un efecto
técnico” (Riechmann, 2015: 156). Lo que en su dia pudo tener un efecto liberadory benéfico
ante la presién del entorno fisico y social, ahora se complica enormemente ;Qué tipo de su-
jeto se estd promoviendo hoy?

Un mundo lleno de aparatos (ahora tan conectados como el internet de las cosas), que ocu-
pan casi todos los dmbitos de la experiencia, resulta harto condicionante e ingobernable,
pues impone exigencias sociales, morales, econdmicas y politicas que coartan la existencia:
son “totalizadores”, no emancipadores, lo rigen casi todo y no dejan espacios para la liber-
tad (Anders, 2011: 220, 224, 254). Se trata de mucho mas que artefactos neutros, dado que
éstos ya producen multitud de registros psicofisicos, sociales, econémicos y simbélicos. Los
humanos no son algoritmos, pero éstos penetran por sus porosy les circundan cada dia mas,
apropidndose finalmente del mundo de la vida, lo que a la postre los convierte en reflejos de
ese reduccionismo calculador. En un sentido aplicado, el dominio de a tecnologia con fines
productivistas no tiene limites, a lomos del teletrabajo y de la mas sutil auto-explotacion in-
teriorizada, como bien muestra la expresién 24/7 (disponibilidad las 24 horas, los 7 dias de la
semana ;Qué tipo de subjetividad cabe esperar de ese entramado objetivo que penetra en
ellay no tiene gobernanza politica cabal? El circulo anunciado al comienzo se cierra: un cierto
modelo antropolégico ha ayudado a legitimar un modelo de civilizacién determinado, el cual
hace que aquel modelo -mds ideoldgico de lo que parece- acabe por cumplirse en lo privado
y lo publico, reforzandose entre ellos.
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4. Consideraciones finales

Cabe recapitular algunas de las notas tratadas para hacer frente al modelo algoritmico
de vida humana: hay automatismos inconscientes y regularidades bioculturales heredadas, lo
que pone las bases para luego ser capaces de re-configurar mapas neurales, emocionalesy de
sentido, constructos imaginarios, ficciones e interpretaciones compartidas sobre el mundo,
donde se combina lo intuitivo y lo elaborado, lo utilitario y lo incierto, lo dado y lo elegido, lo
ciegoy lo lGcido, lo pragmaticoy lo gratuito... Ahiya entra enjuego la capacidad de metafori-
zary establecer analogias, de saltar de registroy nivel, que define la conciencia humana. Esta
densidad desborda lo prefigurado en aras de una creatividad que incluye mapas simbdlicos
de segundo grado o tropos. Los resortes innatos y adquiridos -que podrian llamarse poiéticos
y poéticos- hacen del humano alguien mestizo, en hibridacién constante, todo ello sometido
a remodelaciones parciales dentro del proceso evolutivo, cultural e histérico. Es como si, en
sentido biogréfico, al temperamento heredado se le uniera el cardcter construido, con sus
habitos y elecciones.

Los seres humanos son, por tanto, organismos (estructuras fisiolégicas funcionales), que ge-
neran cosmovisiones (estructuras simbdlicas culturales) y se organizan en instituciones (es-
tructuras socio-conductuales). Dimensiones que podrian -ya que resaltamos el papel de las
metaforas- asimilarse a la sintaxis, la semantica y la pragmética que conforman el lenguaje:
hay un armazén filogenético y cultural, pero al servicio de la creaciéon de significados que
lo desbordan, los cuales a su vez sélo se concretan en un contexto particular de interaccio-
nes, de ahi que la sintaxis algoritmica, valga la expresidén, no deba sustituir al resto. Y a ese
conjunto de planosy relaciones, de lazos de ida y vuelta, de inercias y giros inesperados, se
lo puede considerar el humus de la libertad, pues de ahi emerge para situarse en medio de
todo, a caballo de la plasticidad cerebral y la ideacién, de las necesidades y los deseos, del
condicionamiento y de las ilusiones, del pasado y del futuro. El humano entonces vincula los
ambitos mediante piruetas de sentido, traspasa lenguajes y métodos, construye ficciones
intersubjetivas de tal importancia que uneny arrastran a las personas, hasta el punto de que
la historia responde en buena medida al combate entre relatos y metaforas. Y el actual mito
de los algoritmos omnipresentes parece peligroso...

El problema es que muchos niegan la complejidad antropoldgica en beneficio de las rutinas y
tratan la sintaxis como mero programa, la semdantica como data miningy la pragmatica como
control, lo que hace del humano un animal mds que previsible. La mayor paradoja es que tiene
que sobrevivir en un mundo hipertecnolégico creado por él, pero que puede dejarlo atras si
es dominado en el futuro por transhumanos del tipo que sean. De un lado es bastante simple
y vulnerable, segln dicen, de otro ha creado la IA junto a diversos milagros tecnoldgicos, de-
terminantes hoy para su modo de vida y el formateado de la subjetividad. El resultado de tal
mezcla (aparte de las graves crisis ecoldgica, econdémica y geopolitica, con pandemias inclui-
das) es una incdgnita: ;llegaradn los patrones bioldgicos y los tecnoldgicos a desencajarse del
todo -profundo desequilibrio- y a encajar en el sentido de una homogeneizacién alienante?
Segln Harari, se abre paso un “tecnohumanismo” que sostiene que organismos y sociedades
son a la postre sistemas de procesamiento de datos, lo que sojuzgard la politica y cambiard
los relatos comunes, de manera que los humanos podrian convertirse en lo que los animales
son hoy para ellos (Harari, 2016: 385s, 401, 408, 429). El tiempo dird, pero es ahora cuando
hay que tomar medidas coordinadas para evitarlo, apoyados en antropologias distintas.

Articulos



EL SER HUMANO Y LOS ALGORITMOS

Por ultimo, conviene recordar que los humanos han creado la nocién de dignidad para co-
ronar su propia autocomprensién, con un fuerte anclaje en la autonomia, lo que resulta in-
compatible con el modelo algoritmico llevado a su limite. Por mucho que haya de inventoy
convencién en las nociones éticas y politicas, suimportancia regulativa es tanta que exige una
antropologia no esquizofrénica que acorte la distancia entre el ser (supuestamente algorit-
micoy determinista) y el deber (libre y responsable). No se trata para nada de buscar mentiras
humanistas tranquilizadoras, sino de reconocer los limites epistémicos ante la complejidad de
la vida humana. Quizad haya que plantear una nocién de libertad menos idealista, que pueda
entenderse desparramada por el ecosistema: no trascendental, sino deudora de la evolucion,
del cerebro que sostiene la consciencia, de las interacciones creativas con un entorno mul-
tifactorial, de la empatia y la colaboracién... (Paniker, 2008: 127, 163, 295); pero también
portadora de cierta lucidez y fuerza que la hacen consistente. Se trataria de un enfoque mas
integrador y matizado, en el que no cabe hablar en términos de todo o nada, sino desde la
dialdégica radical naturaleza/cultura, es decir, de las pautas condicionantes recibidas y de la
posibilidad no reglada de innovacién. Lo contrario conduce al reduccionismo espiritual o ma-
terial (dualistas ambos por via negativa) y mutila la vida, ademas de promover sociedades aln
mas injustas.
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